El Enigma de D. Quijote y el Arquetipo de la Espera nza
Un estudio de la Psicologia Simbdélica Junguiana  *

Carlos Amadeu Botelho Byington?

Miguel de Cervantes Saavedra (1547-1616) publicé la primera parte de D. Quijote
en 1604 y la segunda en 1615, cinco meses antes de su muerte. En el afio 2002, el Club
del Libro de Noruega reunio el voto de cien escritores notables de cincuenta y cuatro
naciones, entre ellos Salman Rushdie, Milan Kundera, John Le Carré, John Irving, Nadine
Gordiner, Carlos Fuentes y Norman Mailer, que eligieron a D. Quijote, casi cuatrocientos
afios después de escrito, como la mejor obra de ficcion de todos los tiempos (D. Quijote,
traduccion y adaptacion de Ferreira Gullar, Ed. Revan, RJ 2002). Por el numero de veces
gue leyeron y alabaron al Quijote durante sus vidas, el voto de Dostoievski y Heine
probablemente acompafaria a todos estos.

Muchos estudiosos percibieron cuanto D. Quijote es Cervantes (Busoni, 1958). En
esta conferencia, abordaré el significado simbdlico de la figura de D. Quijote, relacionada
con el Proceso de Individuacién, conceptualizado por Jung y aqui aplicado a Cervantes.
Llamaré la atencion no por lo que Cervantes hizo con D. Quijote sino, sobre todo, por lo
gue él no manifestd, pero dejé para que el lector sintiera como un verdadero enigma.
¢, Como puede ser que un personaje fantastico, creado para ridiculizar y desmoralizar las
historias de caballeria en la aurora del racionalismo cientifico, haya conseguido encantar
a la Cultura Occidental, al punto de vencer al tiempo y eternizar por la fantasia una
aventura romantica desvariada?

La teoria del desarrollo arquetipico individual, conceptualizada por Jung, fue aqui
ampliada por el marco de referencia teérico del Proceso de Humanizacion y de la Teoria
Arquetipica de la Historia, formulados por la Psicologia Simbdlica Junguiana, que
transmiten la comprensiéon simultanea del desarrollo individual y colectivo a partir de la
extension de los conceptos de simbolo y de arquetipo (Byington, 1983). Esta teoria
concibio el Self Cultural y percibe su funcionamiento inseparablemente del Self Individual
y, de esta manera, aplica al mito y a la dimension colectiva la caracteristica prospectiva de
los simbolos, descrita por Jung en el desarrollo individual.
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La Psicologia Simbdlica Junguiana amplié el concepto de Arquetipo para englobar
también la Consciencia.

Basado en la obra de Bachofen (1861), Erich Neumann (1949) describi6 las fases
de predominio matriarcal y patriarcal en el desarrollo de la Consciencia en la historia de la
humanidad a partir de los mitos de varias culturas. La Psicologia Simbdlica Junguiana
agregd una tercera y una cuarta fases arquetipicas de predominio en la historia de la
Conciencia. La tercera, coordinada por el Arquetipo de la Alteridad, que engloba los
Arquetipos del Anima y del Animus, descritos por Jung, y la cuarta, coordinada por el
Arquetipo de la Totalidad y cultivada, por ejemplo, por los viejos sabios taoistas, cuya
mejor expresion es el mensaje de Lao-Tse, descrita en el Tao Teh King.

Al estudiar el funcionamiento arquetipico de la Conciencia, la Psicologia Simbdlica
Junguiana descubrié cinco posiciones arquetipicas por las cuales pasa el proceso de
elaboracion de todos los simbolos. La primera es la posicion indiferenciada,
correspondiente al inicio de la elaboracion simbdlica por el Arquetipo Central. La segunda
es la posicion insular del Arquetipo Matriarcal. La tercera es la posicion polarizada del
Arquetipo Patriarcal. La cuarta es la posicidn dialéctica del Arquetipo de la Alteridad, y la
quinta es la posicion contemplativa del Arquetipo de Totalidad.

El conjunto de las mutaciones que diferencio nuestra especie de los hominidos tiene
aproximadamente cien mil afios. Entre diez y veinte mil afios atrds comenzo la revolucion
agropastoril, que propicio el uso del arado, de la irrigacion, de los silos y el asentamiento
permanente de las culturas, condiciones necesarias para el surgimiento de las ciudades.
De hecho, al ser la organizacién la funcion esencial del Arquetipo Patriarcal, antes de la
formacion de las ciudades ella era inoperante, pues habia poco que organizar socialmente.
A través de esos hechos podemos inferir que la formacién de la familia patriarcal, como
aun existe hoy, de las clases sociales, de la propiedad privada y del Estado (Engels, 1848)
acompafd la construccion de villas. En ese largo periodo antes del asentamiento
permanente de las culturas predominaba el Arquetipo Matriarcal que, por ser el arquetipo
de la sensualidad y de la fertilidad, era lo que mejor coordinaba la probleméatica de la
supervivencia, que era la dificultad central en la civilizacidon prehistorica. Esta es una
confirmacion histérica y arquetipica de la perspectiva de Bachofen y de Neumann, de
acuerdo con la cual el predominio arquetipico matriarcal precedié al predominio arquetipico
patriarcal en el desarrollo de la Cultura. Esta concepcién de los padrones arquetipicos
matriarcal y patriarcal no debe ser equiparada con el matriarcado y patriarcado, definidos

en funcién de la posicion social del hombre y de la mujer y de sus papeles en la




organizacion familiar. En este ultimo caso, la precedencia del matriarcado sobre el
patriarcado no fue confirmada por la Antropologia (Boas, 1924).

Al describir el Arquetipo de la Alteridad como el arquetipo correspondiente a la inter-
relacion democrética de las polaridades en la Consciencia por la funcién estructurante de
la compasion y por el principio de la sincronicidad, la Psicologia Simbdlica Junguiana
identifico el Mito de Buda hace 2500 afios en Oriente y el Mito Cristiano hace 2000 afios
en Occidente, como los mitos responsables por el inicio de la implantacion histérica del
Arquetipo de la Alteridad.

Segun el historiador Eusebio, antes de la Batalla del Puente Milvia en el 312, en la
cual derroté a su cuilado Majencio y unificé el Imperio, Constantino vio en el cielo la cruz y
las palabras “con este signo venceras”. Victorioso, el Emperador convirtio también el
Imperio, estableciendo la tolerancia para los cristianos por el Edicto de Milan en el afio
313. Llego6 a ser denominado Pontifex Maximus, titulo que lo convirtié en el primer Papa
catélico y que seria usado mas tarde por todos los Papas de la Iglesia.

Dentro de este contexto histérico, seria natural que la principal dificultad de la

implantacion del Arquetipo de la Alteridad en Occidente comenzase con la propia
institucionalizacion del Cristianismo.
De hecho, el modelo patriarcal piramidal autocratico del Imperio Romano favorecio la
patriarcalizacion defensiva del Mito Cristiano en muchos de sus aspectos. Desde el inicio
de la institucionalizacién, se abrié el camino para el cambio de la compasion por la
organizacion, de la cruz por la espada, y muchas veces, también, por la represion, por la
tortura, y por la pena de muerte. La patriarcalizacion distorsiond progresivamente la
alteridad del Mito, y la Iglesia paso a rotular como herejes a los que con ella discrepaban y
a perseguirlos en nombre de Cristo. A medida que la Inquisicién se intensificé durante los
siglos, la Iglesia continué bendiciendo ejércitos y organizando incluso campafias militares
para reconquistar Jerusalén. Las Cruzadas asumieron descaradamente la espada al
servicio de la cruz, ya ahora, en su propio nombre, pues “cruzado” se torné sinénimo de
“guerrero”. Las ocho cruzadas se centralizaron en la mision de retomar Jerusalén de los
arabes, ocurrieron entre 1095 y 1291, los dos siglos durante los cuales aumento
extraordinariamente la virulencia de la Inquisicion al punto de tornarse reglamentada
incluso por bulas papales (1220-1239). Todo esto es muy importante para comprender el
simbolo de D. Quijote y de las Novelas de Caballeria, porque heredaron la problematica
de los cruzados, los guerreros armados en nombre de Cristo, que buscaron imponer la
compasion por el poder.

Junto con la patriarcalizacién defensiva del Mito Cristiano, su implantacion creativa

por medio del Arguetipo de la Alteridad continud el proceso histérico de humanizacién en
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direccion al Renacimiento. Asi, este mismo siglo XllI, en que crecio tanto la Inquisicion,
fue el siglo glorioso de Santo Tomas de Aquino (1225? -12747?) con la Summa Teoldgica;
de Dante Alighieri (1265-1321) con la Divina Comedia; de San Francisco de Asis con la
santidad ecologica (1182-1226), de Giotto (12767 -13377?) y de Cimabue (12407? -13027?)
con el inicio del Arte Moderno, centralizado en el simbolo de la Catedral de Notre Dame,
cuya nave estuvo lista en 1240.

La percepcion simbolica de lo que Cervantes expresé en D. Quijote es inseparable
de la problemética de las Cruzadas y de las Novelas de Caballeria que sucedieron a la
literatura épica, pero, en un ambito mas amplio, dentro de la Teoria Arquetipica de la
Historia, esos simbolos precisan ser insertados en el simbolo del Renacimiento con la
gran transformacion del paradigma religioso mitologico de la Teologia Cristiana en el
paradigma mitologico de las Ciencias Modernas.

La pujanza del Self Individual, Cultural, Planetario y Cdsmico generalmente se
expande existencialmente contextualizado por funciones estruturantes, que encuentran o
crean Personas institucionalizadas, formadas por papeles individuales y colectivos
oriundos de la elaboracién de las generaciones pasadas. El Proceso de Individuacion, al
mismo tiempo en que se diferencia de lo colectivo, opera como para-rayos de la tension
cultural mitolégica y se desarrolla en funcion de la expansion creativa del Self Cultural, a
guien retroalimenta dentro de una relacion dialéctica de multiple retorno.

La Psicologia Simbdlica Junguiana sitia la lucha del Bien y del Mal entre las
funciones estructurantes creativas de la Consciencia y las funciones estructurantes
convertidas en fijadas, defensivas y actuantes en la Sombra, descritas por el Psicoanalisis
como mecanismos de defensa del Ego. No existe elaboracién simbdlica en el Proceso de
Individuacion sin la lucha entre el Bien y el Mal, pues el embate entre las funciones
estructurantes creativas y las funciones estructurantes defensivas esta siempre presente.
Asi, el Arquetipo del Héroe, intensamente presente en la elaboracién simbdlica de las
grandes transformacones de la Consciencia, esta siempre contaminado por la Sombra vy,
por tanto, actla creativamente buscando el Bien, que propicia el crecimiento de la
Consciencia pero, no por eso, deja de actuar también defensivamente la Sombra, aqui
comprendida como el camino del Mal. En ocasiones incluso, el Arquetipo del Héroe es
dominado a tal punto por las defensas en personalidades pujantes, que ellas se tornan
muy destructivas, verdaderos demonios o anjeles del mal. Las transformaciones
individuales o culturales son temidas porque, al proponer el Bien, frecuentemente se
convierten en un instrumento para la actuacion del Mal. Es esto lo que podemos decir, por
ejemplo, de los héroes conquistadores de América, como Cortés y Pizarro, cuya ambicion

e intrepidez lideraron a osados para herir de muerte a las civilizaciones Azteca e Inca por
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codicia. La misma hybris e intemperancia alcanzaron nuestros valientes paulistas, que
partieron de S&o Paulo para colonizar heroicamente las florestas mas alla de las
Tordesillas y que, al hacerlo, multiplicaron por tres la extension territorial de Brasil.

En la segunda mitad del siglo dieciséis, los habitantes de la Planicie de Piratininga
estaban empobrecidos. Muchos habian venido del litoral, debido a la decadencia de las
plantaciones de cafia de azucar, iniciadas por Martin Alfonso de Souza. El Rio Tieté y la
floresta los atraian y desafiaban. Aprovechando la alianza histérica circunstancial entre
Portugal y Espafa (1580-1640), nuestros Bandeirantes se aventuraron en la selva,
enfrentando la malaria y a tribus indigenas todavia bravias, para atacar y destruir las
misiones jesuitas, las reducciones, y capturar indigenas convertidos al Cristianismo,
catequizados y desarmados, que habian aprendido la agricultura y la artesania. Su venta
como esclavos a la industria del cafiamo del Nordeste era rentable. Las dificultades
maritimas impuestas por los holandeses al trafico de negros favorecieron el “mercado
esclavo interno”. Vendian cada indio, a quien llamaban “pieza”, por un quinto del precio de
un esclavo negro. Y, asi, muchos se enriquecieron y se prepararon para nuevamente
volver a las florestas en el siglo dieciocho, inspirados por el simbolo de “El Dorado”, la
leyenda del cacique que era enterrado pintado de dorado y con tesoros de oro en el Lago
Guatavita.

Presentaré en este Congreso un workshop también sobre D. Quijote, que
coordinaré con Maria Helena Mandacarl Guerra, y una clase de Pedagogia Simbdlica
sobre los Bandeirantes, junto con las psicopedagogas Sueli Grimaldi, Claudette Sargo y
Ecleide Cunico Furlanetto. Mencionaremos la semejanza entre los héroes descubridores y
colonizadores del Nuevo Mundo y los héroes caballeros andantes herederos de los
cruzados. De esta forma, estaremos situados entre la literatura de caballeria, que surgio
con los Cuentos del Grial en el final del siglo doce, hasta su implantacion tardia en la
Peninsula Ibérica en el siglo dieciséis, donde se extinguio y fue enterrada por la locura
burlesca de Sancho y D. Quijote.

El enigma de Cervantes y de su D. Quijote, que encantd a generaciones desde su
origen, fue la descripcién satirica y burlesca de D. Quijote y del ideal de los Caballeros
Andantes como algo psicotico, ridiculo y completamente fuera de la realidad, solamente
posible de ser seguido por la ignorancia y ambicion de un Sancho Panza. Al mismo
tiempo, nos sedujo D.Quijote con el ideal, la fe y la esperanza inquebrantables de un
personaje que vive el desprendimiento del confort y de los bienes materiales y que busca
un ideal de justicia y de amor. Al hacerlo, afirma el valor de la fantasia, el entusiasmo, el
romanticismo y la compasion cristiana por los débiles y oprimidos. El aspecto agresivo

guerrero del caballero andante se disuelve en el ridiculo, pero la pasion humana por la
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aventura en la busqueda de la justicia y del amor son conmovedores y hasta enaltecidos
por la psicosis, en lo que Cervantes se encontré con Erasmo de Roterdam en el Elogio a
la Locura.

La elaboracién inicial creativa del Mito Cristiano para la implantacion del Arquetipo
de la Alteridad en Occidente se hizo en buena parte de forma introvertida, a través de la
vida monastica, durante los siglos de la Edad Media. Junto con la elaboracion del Mito, los
monasterios tradujeron al latin la cultura del mundo antiguo, principalmente aquella
acumulada en Griego y Arabe, y la copiaron y diseminaron por Europa.

Los monasterios no desaparecieron, pero a partir del siglo doce comenzaron
extrovertidamente a transformarse en las Universidades. Esa extroversion del Mito
coincidié con la influencia de Aristoteles, que origind la sintesis Aristotélica-Tomista en
substituicion a la perspectiva Agustiniana, enraizada en la introversion platonica y
neoplatonica, que habia orientado los siglos de vida monastica. Conviene recordar que la
polaridad introversion-extroversion, representada por Platon y Aristoteles, es uno de los
capitulos importantes del libro Tipos Psicologicos, de Jung.

La elaboracion extrovertida del Mito Cristiano, dentro del Self Cultural europeo,
camind creativamente, mediante la formacion de las universidades y el desarrollo de las
artes, en direccion al Renacimiento, a las Ciencias y a la creacion de la burguesia, y
defensivamente en la incrementacion de la Inquisicion, con la disociacién creciente Cristo-
Diablo y la lucha religiosa armada de las Cruzadas. Como sefialé previamente, esta
gigantesca fijacion del Mito Cristiano fue oriunda de su patriarcalizacion reaccionaria por
medio del modelo del Imperio Romano, que causaria la implosion y la disociacion de la
Iglesia Cristiana en la Reforma.

Entre tanto, esa extraordinaria expansion del Self Cultural Europeo por la
implementacion progresiva del Arquetipo de la Alteridad traia en sus visceras el dilema de
la elaboracién incandescente de la asociacion espuria entre la cruz y la espada, entre la
compasion y el amor, por un lado, y la represion y la guerra, por otro. La literatura épica
asocio con gran énfasis la incompatibilidad entre el heroismo de la guerra y el amor. En
la famosa Cancion de Rolando, el cuerpo del héroe consagrado por el Rey Carlomagno
es llevado de vuelta a la corte, y su querida Aude muere fulminada al saber de la muerte
del amado. La imposibilidad de que el amor de alteridad sobreviva dentro de la dimension
patriarcal se presentd repetidas veces en el Mito del Amor Imposible, que se volvid
célebre por Abelardo y Heloisa, Romeo y Julieta, Tristdn e Isolda y tantos otros.
Paralelamente a ese impasse, los Arquetipos del Anima y del Animus se expresaron
dentro de la alteridad por los caballeros poetas y trovadores, que ensalzaban el amor, la

justicia, el desarrollo de la sensibilidad del hombre y enaltecieron la imagen de la mujer.



El Arquetipo Matriarcal, a través de la posicion insular y la causalidad magica, y el
Arquetipo Patriarcal, mediante la posicion polarizada y la causalidad reflexiva, coordinan
la elaboracion simbdlica produciendo inumerables significados. Cuando se trata, sin
embargo, de elaborar situaciones que envuelven la relacion entre las polaridades, esos
dos arquetipos son limitados para elaborarlas. La posicion insular matriarcal, debido a su
intensa sensualidad, es muy apegada a la literalidad de los simbolos. La posicion
polarizada patriarcal es mucho mas capaz de abstraccion y desapego que la posicion
insular matriarcal, pero su polarizacién estricta de los fendbmenos trae un apego tal a la
organizacién que impide el ejercicio de la compasion para que se pueda “ofrecer la otra

mejilla” de un simbolo antes de “tirarle la primera piedra”. Solamente el Arquetipo de la

Alteridad, con su posicién dialéctica y el principio de la sincronicidad, que le es esencial,
es capaz de “virar y revirar” democraticamente la cara de las polaridades, producir y
conjugar un sinnimero de significados, que conducen a las sinteses resultantes de las
tesis y de las antitesis, de Hegel, o al “tercero que no es dado” (tertium quod non datur),
expresado por la Funcién Trascendente, de Jung.

Fue en esa gran tensidon entre el Arquetipo del Poder y el Arquetipo del Amor,
elaborada de forma polarizada por el Arquetipo Patriarcal y de forma dialéctica por el
Arquetipo de la Alteridad, que emergio una version de la Leyenda del Grial, y de los
Caballeros de la Mesa Redonda, o, simplemente, El Romance de Parsifal. EI Rey Felipe
de Alsacia pidi6 a Chrétien de Troyes que lo escribiese. El lo hizo entre 1181 y 1190, afio
en que el Rey partid6 hacia la tercera Cruzada, en la cual murié6 un afio después. La
sincronicidad uniendo la muerte del guerrero a la del poeta — del Rey Felipe y de Chrétien
de Troyes — formo4 una conjuncion de tesis y antitesis, una grandiosa sintesis de opuestos
que dio origen a la Leyenda del Grial. En los siglos doce y trece, esta leyenda se
transformé en el tema basico de las Novelas de Caballeria de Occidente. De esta manera,
la creacion de la literatura occidental romantica no solamente en Francia, sino en toda
Europa en la Edad Media, subordiné la agresividad de los caballeros andantes a Dios, a
Cristo y al amor. La busqueda del Grial y de la individuacién se constituyeron en un
mensaje creativo para que el Self Cultural Europeo emprendiera el rescate de la alteridad
en la dialéctica del poder y del amor. Este mensaje fue un paso importante para la
elaboracion de la fijacion del simbolo del Cristo, convertido en guerrero por la
patriarcalizacion defensiva de su mensaje.

La imaginacion literaria, expresada en la fantasia aventurera y amorosa de los
trovadores y de los caballeros andantes, fue capaz de crear innumerables significados

simbdlicos, cuyos atributos formaron muchas Personas durante tres siglos para que



pudiese ocurrir esta inmensa elaboracion cultural en direccién al humanismo cientifico y
democratico.

Cervantes, ademas de poeta y dramaturgo, fue él mismo un guerrero. Fue herido y
gued6 manco de la mano izquierda en la Batalla de Lepanto, contra los turcos, en 1571.
Fue después apresado y permanecio cinco afios en prisiones musulmanas. Se relata que,
al emprender una fuga, Cervantes y otros cristianos fueron atrapados. Heroicamente,
Cervantes se presentd como unico culpable y fue por eso perdonado por el terrible rey de
Argel, Hassam Pacha. Al ridiculizar a las Novelas de Caballeria, que en su ocaso no
cabian mas en la sociedad renascentista, cuya trayectoria racionalista se dirigia hacia una
nueva concepcion del Cosmos, Cervantes hizo mas que eso. Consiguid, a través de su
sensibilidad y extraordinario sentido del humor, al mismo tiempo ridiculizar a D. Quijote y
Sancho Panza y encantar al lector con su aventura disparatada, pero, sobre todo,
apasionada por la justicia y por el amor. Al elegir a la campesina Aldonza como la noble
dama Dulcinea, Cervantes hizo que el amor trascendiese las clases sociales,
preanunciando el futuro de la posicidén social de la mujer en Occidente. Sobre todo, nos
dejé a D. Quijote como un apasionado por la sintesis creativa entre el Arquetipo del Poder
y el Arquetipo del Amor, mas alld de la realidad cotidiana, porque psicotico, pero
exactamente por eso, como un incansable batallador, cuya mente y el coraz6n emergen
del Arquetipo de la Esperanza en la busqueda de un mundo mejor. Como escribio
Cervantes a través de la expresion de D. Quijote, parafraseando a Jesus en el Sermén de
la Montafia, “el camino del vicio, dilatado y facil, en muerte acaba, y el de la virtud,
apretado y trabajoso, acaba en vida, mas no en vida que se acaba, sino en la vida que no

tiene fin".

Dr. Murray Stein (observacion): Cuando yo lei acerca de la elecciéon de Don Quijote
como la mejor novela de todos los tiempos, corri a leerlo y me parecidé extremadamente

gracioso.

Dr. Byington: No hay duda de que Cervantes fue un maestro del humor y usé su estilo
burlesco a lo largo de todo el libro, inseparablemente de las acciones, de los
pensamientos y de las fantasias de Don Quijote, especialmente en su relacion con

Sancho Panza.

Yo considero el humor, como cualquier otra funcion psiquica, una funcion estructurante

de la Consciencia, que puede ser creativa o defensiva. Freud (1905) interpreto el chiste como

una funcién estructurante que neutraliza la represion y, por tanto, proporciona placer. Como el

humor creativo juega con el intercambio de las polaridades, tiene un papel muy importante en
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la expresion del Arquetipo de la Alteridad, porque este arquetipo coordina la elaboracion
simbdlica especificamente a través de las innumerables expresiones y significados presentes
en la relacion entre las polaridades. Desde la oposicién completa hasta la igualdad, a través de
la posicién dialéctica de la polaridad Ego-Otro en la Consciencia, el Arquetipo de la Alteridad
puede extraer la infinidad de significados presentes en la elaboraciéon simbdlica.

En el Budismo Zen, la posicion dialéctica de la alteridad emplea koans para quebrar las
discriminaciones tradicionales rigidas establecidas por la posicion polarizada coordinada por el
Arquetipo Patriarcal. En una famosa koan, un discipulo, después de muchos afios de
preparacion, debia presentarse delante de una comision selecta de Maestros para evaluar su
capacidad de convertirse en un Maestro. Se trataba de un examen final Zen. El discipulo entro
en la sala donde estaban los maestros sentados, los saludo y los mir6 fijamente. Subitamente,
se quitd sus sandalias y las colocdé sobre su cabeza, mientras continuaba mirandolos
Inmediatamente fue aprobado, y afios después, se torné un gran Maestro.

Interpretar una koan es considerado politicamente incorrecto, pues, al hacerlo, robamos
su espontaneidad y la matamos. Pido a algun Maestro presente en esta sala que perdone mi
transgresion, en la medida en que lanzaré la hipétesis de que uno de los significados posibles
del gesto del discipulo fue su intencion de comunicar a los maestros examinadores que su
vocacion de vivir el Zen era tan fuerte que de aquel momento en adelante él estaba dispuesto
a desprenderse de cualquier idea preestablecida para que el Zen lo inspirase. Si alguno de los
examinadores hubiese sido también un alquimista y analista junguiano, ciertamente habria
aprobado doblemente al discipulo, al percibir que su koan habia expresado simultaneamente a
Hermes Trimegisto y a Carl Jung, al significar que “aquello que esta arriba es igual a lo que
estd abajo” porque “cualquier cosa que sea dicha sobre la Psique, la afirmacién opuesta
también es verdadera”.

Muchas gracias a todos.
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