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A IDENTIDADE MULTICULTURAL LATINO-AMERICANA

Uma Introdugao a Antropologia Simbdlica

Exmo. Sr. Reitor da Pontificia Universidade Catélica do Uruguai, Dr. Juan José
Mendizabal, Exma. Decana da Faculdade de Psicologia e Educagdo da Universidade
Catodlica do Uruguai, Prof. Psic. Liliana Daset. Srs. Presidentes do Comité Organizador
deste Congresso. Drs. Pablo Gelsi e Dartiu Xavier da Silveira, prezados colegas,
senhoras e senhores.

E uma honra atender ao convite para dar a palestra inaugural deste congresso.
Considero este convite uma homenagem a colaboragcdo da Sociedade Brasileira de
Psicologia Analitica e da Fundagdo Carl Gustav Jung do Uruguai, iniciada pelo Prof. Dr.
Mario Eugenio Saiz e por mim ha dezessete anos.

Quando nos reunimos falando Espanhol e Portugués e, no mais das vezes,
"portunhol" como neste encontro, € impossivel deixar de perceber o Eros presente em
nossa confraternizagcdo. Este Eros vem da expressividade do Arquétipo Matriarcal, o
arquétipo da sensualidade, que nos permite uma relacdo com o Arquétipo Patriarcal, o
arquétipo da organizagao, diferente daquela que existe no primeiro mundo. Apesar de
muito ferido pela dizimagao das culturas indigenas e pela escravidao das culturas negras,
o Arquétipo Matriarcal rege, exuberantemente, nossas vivéncias, e se expressa, entre
outras vias, pela miscigenagcdo que reune nossas diferentes etnias e nossas ricas
tradicdes populares. Por outro lado, ndo devemos negar o complexo de inferioridade que
nos une relativamente ao "primeiro mundo". Rotulados de "terceiro mundo" junto com as
nacdes da Africa e da Asia, nés, latino-americanos, nos sentimos estigmatizados, alvo de
preconceitos. Também isso nos une através de um componente afetivo que nos conforta,
mas nos mantém complexados.

O problema central de nossa identidade multicultural latino-americano parece-me
ser nossa ambiguidade e nossa resisténcia em assumi-la para, entdo, poder ultrapassa-la.
Somos, ao mesmo tempo, o descobridor e o descoberto, o conquistador e o conquistado,
o violentador e o violentado. Oscilamos defensivamente, atuando ora num pdlo, ora no
outro. Este nucleo de fixagdo ambigua ndo assumida em nossa Sombra cultural nos

impulsiona em direcdo ao sado-masoquismo. No pdlo masoquista, nos sentimos inferiores



e prontos a acolher e imitar modismos sociais, politicos, religiosos, ideoldgicos, cientificos,
artisticos, estéticos e comerciais do primeiro mundo. Recentemente, a economia brasileira
se abriu para a globalizagéo, ela o fez sem nenhuma protegdo ao seu parque industrial,
algo impensavel para os paises do primeiro mundo. O resultado foi um grande
enfraquecimento do nosso setor industrial as custas do crescimento da proporgao
internacional. No pdlo sadico, odiamos os estrangeiros do primeiro mundo e os
responsabilizamos por nossa miséria, genocidio e exploragdo desde o descobrimento
encobrindo nossa Sombra de elitismo parasitario da miséria, da corrupg¢éo, da ignorancia
e da empafia. No ultimo incéndio que ameagou a Amazbnia em 1998, o governo
brasileiro, em funcéo da "protecdo de nossa soberania", ndo sé nao pediu, como ainda se
fechou para o oferecimento de ajuda internacional, sobretudo das brigadas aéreas

canadenses especializadas em incéndios florestais.

A miscigenagao do espanhol e do portugués com o indio e com 0 negro criou uma
caracteristica de "futuridade" e de receptividade a todas as nagcbdes. Enquanto as nagdes
do "primeiro mundo" se fecham cada vez mais para os outros povos, em fungao de nao
partilharem o seu bem estar so6cio-econdmico, nds nos abrimos para o mundo. A
presenga atuante do Arquétipo Matriarcal na Peninsula Ibérica, caracteristica também da
latinidade, favoreceu seu encontro miscigenante com as culturas indias e negras e, hoje,
€ um componente inseparavel do Eros Latino-Americano que permeia nossa identidade
multicultural. Esta psicodinamica é muito diferente daquela do Arquétipo Matriarcal
reprimido que caracterizou o desenvolvimento da Inglaterra e que se propagou na

formacéao da cultura norte-americana.

No ano passado, enquanto caminhava de manha pela Avenida Kukulcan, ao longo
do mar de Cancun, comecei esta palestra. Olhando o céu mexicano, percebi dois lindos

arco-iris que se abracavam num coniunctio de poesia.

"O orixa Oxumaré € um piton que, levantando-se das profundezas da terra, atinge
o firmamento, atravessa-o de um lado a outro e volta a penetrar na terra. Orixa do arco-
iris e da riqueza, ele é também considerado um grande adivinho (Babalawo). Permanece
no outro mundo (Orun) e vem a este mundo (Aié) de trés em trés anos. E, entdo, que ele
estende sua energia (Axé) sobre o mundo, nas primeiras horas da manha, quando o sol
se levanta, e a energia (Axé) se expande ativa e poderosa. Representam-no duas

serpentes de ferro, signo do preto" (Elbein dos Santos, 1977).



A noite, ao admirar a lua cheia, vi suas crateras nas quais se projetou
lendariamente a imagem de S&o Jorge, padroeiro da Inglaterra, montado a cavalo,
enterrando sua langa na garganta de um dragéo.

A interagdo do Arquétipo Matriarcal e do Arquétipo Patriarcal varia grandemente na
mitologia, expressando a dificuldade que as culturas tém para integra-los num todo. Na
mitologia Assirio-Babildnica, por exemplo, quatro mil anos antes da lenda inglesa, outro
grande império anunciava que o Universo havia sido formado pela agdo do heréi Marduk
ao despedagar o coragao do dragao-serpente Tiamat.

No Velho Testamento, o simbolo da serpente traz uma sabedoria transformadora
pela qual foi amaldicoada: "Mas a serpente mais sagaz que todos os animais selvagens
que Deus tinha feito, disse a mulher: E assim que Deus disse: Ndo comereis de toda
arvore do jardim? Respondeu-lhe a mulher: Do fruto das arvores do jardim podemos
comer, mas do fruto da arvore que esta no meio do jardim, disse Deus: Dele nao
comereis, nem tocareis nele para que ndo morrais. Entdo a serpente disse a mulher: E
certo que ndo morrereis. Porque Deus sabe que no dia em que dele comerdes se vos
abrirdo os olhos e, como Deus, sereis conhecedora do Bem e do Mal... Entdo o Senhor
disse a serpente: Visto que isso fizeste, maldita és entre todos os animais domésticos e o
és entre todos os animais selvaticos: rastejaras sobre o teu ventre e comeras po todos os
dias da tua vida. Porei inimizade entre ti e a mulher, entre a tua descendéncia e o seu
descendente. Este Ihe ferira a cabeca e tu lhe feriras o calcanhar” (Génese 3:1-15).

No dia seguinte, vi, em Chichén-Itza, representagcdes em profusdo da serpente
cascavel emplumada Kukulkan para qual os Maias-Toltecas ofereciam abundantes
sacrificios humanos. A serpente emplumada Quetzalcoatl foi um dos principais deuses do
Panteon Asteca, protetor dos artesdos e sacerdotes, inventor do calendario e da escrita.
Era identificada com Vénus, simbolo da morte e da ressurrei¢ao, representada, também,
por um homem barbado, um dos motivos pelos quais Montezuma |l cometeu o erro
tragico de confundi-lo com Cortés.

O cerne da ambiglidade de nossa Sombra Cultural abriga a problematica da
exuberancia do dinamismo matriarcal nas culturas indias e negras e sua intensa
repressao na cultura ibérica e mais intensa ainda nos paises do "primeiro mundo". Para
elaborarmos esta ambiguidade patolégica da Sombra Latino-Americana, necessitamos
entrar no mundo dos simbolos e fungdes estruturantes, dos arquétipos, da Psicologia e da
Antropologia e recorrer ao Arquétipo da Alteridade - arquétipo da dialética, da ciéncia e da
democracia e grande coordenador das polaridades, inclusive da polaridade Matriarcal x

Patriarcal, que € a polaridade basica da psique.



A busca de caracterizagdo da ldentidade Multicultural Latino-Americana requer
uma perspectiva epistemolégica comum a Psicologia e a Antropologia. Infelizmente, a
tradicao cientifica, ao se separar da religido e passar a dirigir a universidade no final do
século dezoito, centralizou a verdade em torno da objetividade e relegou a subjetividade
ao plano da fé irracional, dogmatica e do erro. Esta separagao dissociou radicalmente a
subjetividade da objetividade, e dissociou também as polaridades interno-externo, mente-
corpo, ciéncias humanas-ciéncias da natureza, individuo-coletividade e Psicologia -
Antropologia (Byington, 1996, cap.2).

A descricdo da libido como energia psiquica e a conceituagdo do Arquétipo por
Jung reuniram Ciéncia e Religido ao percebé-las arquetipicamente enraizadas na Psique.
No entanto, como descreverei melhor adiante, ao privilegiar o Processo de Individuagao
em detrimento do desenvolvimento da dimensao coletiva, o referencial Junguiano ficou
impossibilitado de descrever de forma igualitaria e paralela a polaridade individuo-
sociedade, bem como de embasar arquetipicamente em uma dimensao comum as
polaridades interno-externo, Ciéncias Humanas-Ciéncias da Natureza e Psicologia-
Antropologia.

Por intermédio de uma epistemologia que conceituo como Ciéncia Simbodlica,
busco ultrapassar esta dissociacdo sujeito-objeto, interno-externo e abranger todas as
polaridades dentro dos conceitos de Simbolo e Fungao Estruturante. Na conceituagéo da
dimensao simbdlica, todas as vivéncias humanas podem ser relacionadas com o todo
individual, cultural, planetario e césmico e nesse sentido sdo simbolos do Self. As
polaridades dos simbolos, inclusive a polaridade Ego-Outro, estdo presentes em cada
vivéncia. A natureza a nossa volta possui inumeros significados subjetivos e objetivos e,
por isso, € tdo simbdlica quanto nossas emogdes (Byington, 1988). Para a Psicologia
Simbdlica Junguiana Junguiana, as caracteristicas fisico-quimicas do nosso corpo, da
natureza e do universo sao atributos simbdlicos objetivos que estdo dentro de cada
vivéncia, junto com nossas reacdes emocionais. E a elaboracdo simbdlica que as separa
ao formar a identidade do Ego e do Outro na consciéncia. Nesta palestra, pretendo
empregar esta epistemologia para conceituar a Antropologia Simbdlica a partir da
Psicologia Simbdlica Junguiana, ambas emolduradas pelos parametros da Ciéncia
Simbodlica (Saiz Laureiro, 1989).

A Psicologia Simbdlica Junguiana tem como base o conceito de arquétipo
formulado pela Psicologia Analitica e o conceito de defesa formulado pela Psicanalise.

Quando a elaboragdo simbdlica € criativa, ela forma a consciéncia e, quando defensiva,



ela forma as fixagdes descritas por Freud, que Jung denominou Sombra. Estas fixagdes
dao origem a patologia individual e cultural. Ha cinco séculos a América Latina elabora
criativamente os simbolos do descobrimento para estruturar a identidade da sociedade
multi-étnica de um "povo novo" (Ribeiro, 1975). Durante este processo historico,
formaram-se muitas fixagdes, duas das quais sdo monstruosas: o genocidio indigena e a
escravatura. Existe uma outra grande fixagao herdeira destas duas. Trata-se da enorme
diferenca entre o bem estar econbmico das elites e a miséria do povo. Esta terceira
fixagdo dificulta a elaboragéo e a ultrapassagem das outras duas, pois as elites coincidem
em grande parte com a etnia branca de origem européia, de dominancia patriarcal, e o
povo miseravel, de um modo geral, coincide com os indios sobreviventes, os negros, 0s
mesticos, os pardos e mulatos, que expressam a cultura popular com grande pujanga
matriarcal. Pobreza, pouca escolaridade, desestruturagao familiar, populagao carceraria e
cultura popular formam um conjunto e luxo, alienagdo nababesca, ostentacao,
insensibilidade desumana, egoismo e culto do status e do refinamento cultural europeu
formam outro. Um exemplo ilustrativo é a auséncia das etnias e classes menos

favorecidas em nosso Encontro, sem duvida alguma, devido ao fator econémico.

A dissociacao sujeito-objeto, que levou a ciéncia moderna a identificar a verdade
com o objetivo e a superstigdo e o erro com o subjetivo, mantém os economistas que se
pautam pela liberdade do mercado freqlientemente aprisionados em numeros e planos
objetivos e insensiveis a subjetividade que abriga o sofrimento e a dor dos menos
favorecidos. A tao falada "vontade politica" de combater a miséria é, essencialmente, a
abertura para a subjetividade, cujo desespero muitas vezes n&o pode esperar 0s
resultados do macro planejamento objetivo que tem o viés de confundir medidas paliativas
de urgéncia com paternalismo e demagogia. Acontece que essa vontade politica esbarra
na identidade das tradicdes das elites e dos pobres oriunda da assimetria da polaridade
colonizador-colonizado e escravizador-escravizado. A filiagdo freqliente das
reivindicacdes sociais a teoria da luta de classes, que ao fazer do édio instrumento da
transformacao, muito contribui para manter essa dissociagcao e essa dicotomia. As elites
odiadas se sentem justificadas no seu isolamento blindado, cada vez mais literal ao
adotarem a técnica de blindagem de seus Mercedes e BMW. Por sua vez, as classes
menos favorecidas sentem-se condenadas a inferioridade e a pobreza por ndo poderem
conquistar o poder pelo 6dio e pela luta armada que é a consequéncia natural da
transformacao social pela teoria da luta de classes. Em ambos os casos, nao se

transforma a identidade patriarcal defensiva e arcaica colonizador-colonizado.



Numa perspectiva mais ampla, a Psicologia e a Antropologia Simbdlica incluem a
perspectiva ontolégica de Heidegger (1929), onde qualquer vivéncia humana é
inseparavel do mundo (Dasein ist in-der-Welt sein), junto a perspectiva evolucionista de
Teilhard de Chardin (1945), na qual a evolugdo da matéria gerou o Sistema Solar, a Terra
e o inicio da vida, seguido pela biologizagdo do planeta, pela formagdo do sistema
nervoso, do cérebro e da consciéncia. Desta maneira, a Psicologia e a Antropologia
Simbdlica estudam a Psique como sinbnimo de Deus e do Universo e compreendem o
desenvolvimento individual e coletivo psicolégico como o Processo de Humanizagéo do

Cosmos.

O VIES INDIVIDUALISTA DA PSICOLOGIA

A perspectiva psicodindmica que caracteriza a Psicologia moderna foi matizada
pelo viés da unilateralidade individualista e subjetiva, tanto na Psicandlise quanto na
Psicologia Analitica. Nao é por acaso que Narciso foi escolhido como patrocinador do
desenvolvimento da personalidade através da teoria do narcisismo primario e secundario
da Psicanalise e sua parceira Eco foi relegada ao ostracismo (Montellano, 1996). Este
fato configura de maneira relevante a prevaléncia do Ego e do interno, em detrimento da
importancia do Outro e do externo na tradigdo da chamada Psicologia do Inconsciente ou
Psicologia Profunda.

A Psicanalise se ateve ao referencial personalista no desenvolvimento do Ego, seja
no Complexo de Edipo formulado por Freud como o centro de desenvolvimento da
personalidade, seja na diade boca-seio ou crianga-méae descrita por Melanie Klein. A
tentativa de Freud de interagir individuo-grupo através da herancga individual do Complexo
de Edipo e da culpa pelo assassinato do pai-chefe da horda primitiva permaneceu uma
fantasia projetada (Freud, 1914). Sua comprovacéo so poderia ser aceita em fungao da
Teoria Lamarquista da heranca dos caracteres adquiridos, que nao encontrou subsidios
na Genética moderna.

Ao formular o conceito de arquétipo como parte do inconsciente coletivo, Jung
ultrapassou num primeiro momento o redutivismo personalista da Psicanalise e abriu a
Psicologia para a dimens&o transpessoal. No entanto, ao descrever o Processo de
Individuacdo como uma separacao do coletivo coordenado pelos Arquétipos da Anima e
do Animus na segunda metade da vida, Jung favoreceu e criou um redutivismo do
desenvolvimento psicoldgico a dimensao individual, em detrimento da dimenséao coletiva.

Nao quero com isto dizer que, durante o Processo de Individuagdo, ndo ocorra uma



grande diferenciacdo da individualidade coordenada pelos Arquétipos da Anima e do
Animus. O que quero é enfatizar o fato de que, ao reduzir os Arquétipos da Anima e do
Animus exclusivamente ao Processo de Individuagdo, Jung n&o pode perceber nem
ensinar aos seus seguidores que estes arquétipos, se reconhecidos em toda sua
extensdo, sdo 0os mesmos arquétipos que coordenam o desenvolvimento da dimensao
coletiva em direcdo a democracia. Ao nao perceber que os Arquétipos da Anima e do
Animus coordenam o desenvolvimento psicolégico igualmente na dimensao individual e
coletiva (Byington, 1983), Jung n&o pode evitar o redutivismo da dimens&o psicoldégica ao
viés individualista. Sua ruptura com Freud se fizera em boa parte por ndo concordar com
a reducdo da dimensao psiquica a sexualidade (Jung, 1912). De fato, através da
perspectiva arquetipica, desde a publicagdo de Simbolos e Transformagdes em 1912, a
Psicologia péde estudar os simbolos dos mitos, das religides, crengas, costumes, obras
de arte e vivéncias em geral em fungdo do desenvolvimento psicolégico em todas as
dimensdes humanas e ndo somente na sexualidade como propusera Freud. No entanto,
ao reduzir os Arquétipos da Anima e do Animus e a meta do desenvolvimento psicologico
ao Processo de Individuagao, Jung criou um viés em sua obra que impossibilitou o estudo
arquetipico do desenvolvimento socio-politico. Em fungdo dessa unilateralidade teorica,
Jung desenvolveu em sua obra um preconceito contra a dimensao coletiva, que afetou
seus seguidores e limitou muito a compreensao arquetipica do significado coletivo de
religides como o Budismo e o Cristianismo e sua influéncia no Socialismo e na construgcéo

das ciéncias modernas e da democracia (Byington, 1983).

O preconceito a favor da individualidade em detrimento da coletividade aparece em
inUmeras passagens na obra de Jung. Ja na obra "Relagdo do Ego com o Inconsciente"
(Jung, 1916-par.240) ele escreve: "Por conseguinte, toda pessoa é, de certa forma
inconscientemente uma pessoa pior quando esta em sociedade do que quando esta so,
pois na medida em que € levada pelo coletivo e privada de sua responsabilidade
existencial, qualquer grupo numeroso composto de pessoas muito admiraveis passa a ter
a moral e a inteligéncia de um animal desajeitado, estupido e violento. Quanto maior a
organizacado, mais inevitavel é a sua imoralidade e estupidez cega (Senatus bestia,
senatores boni viri). Ao valorizar as qualidades coletivas nos seus representantes
individuais, a sociedade premia a mediocridade em tudo o que se acomoda de forma facil
e irresponsavel" (Jung 1916, par.240). Vinte e um anos depois, nas Terry Lectures, vemos
o mesmo tipo de viés contra o coletivo: "Existe muita justificativa para que o ser humano
tema as forgas impessoais que rondam o seu inconsciente. N6s somos felizmente

inconscientes dessas forgas porque elas nunca ou quase nunca aparecem em nossas



relagdes pessoais ou em circunstancias individuais. Mas se as pessoas se reunem e
formam uma multiddo, os dinamismos do homem coletivo surgem com as feras e
demédnios adormecidos em cada pessoa até que ele entre na multiddo. O homem na
massa desce inconscientemente a um grau moral e intelectual inferior, ou seja, desce
aquele grau que sempre |4 esteve, abaixo do limiar da consciéncia, pronto para ser

atuado, logo que ativado pela formagao da massa" (Jung, 1937).

Nao se trata de diminuir a importancia da patologia social e sim, de ressaltar o viés
do pensamento de Jung que a fez sobressair-se diante da patologia individual. A
crueldade dos crimes praticado por individuos s6 € menor que a das massas em
quantidade, mas ndo em gravidade. Basta consultarmos os anais policiais de crimes
hediondos cometidos por individuos isolados para invalidarmos a tese de que as forcas
arquetipicas do inconsciente "nunca ou quase nunca aparecem em nossas relagdes
pessoais ou em circunstancias individuais". Por outro lado, basta pensarmos em
momentos grandiosos coletivos da histéria da humanidade como, por exemplo, o0s
cristdos confrontando os ledes no Coliseu, a "Marcha do Sal" na libertacdo da india e as
marchas pelas reivindicagbes dos direitos civis nos Estados Unidos, para nao
concordarmos com a afirmagdo de que "qualquer grupo composto de pessoas muito
admiraveis passa a ter a moral e a inteligéncia de um animal desajeitado, estupido e
violento". E preciso compreender que a vida criativa de Jung sofreu o impacto do nazi-
fascismo e do comunismo, o que pode explicar em parte porque esse preconceito contra
a dimensao coletiva reaparece tantas vezes na sua obra como uma verdadeira fixagao.
Novamente, em Psicologia e Alquimia (Jung, 1950), ele escreve: "Tais mudangas (da
inflacdo do europeu) sé podem comegar com os individuos porque as massas Sao
formadas por brutos cegos, como sabemos... Nao existem duvidas nas massas: Quanto

maior a multiddo, melhor a verdade e maior a catastrofe".

Como mencionei acima, todo esse viés parece-me ter comecado com o fato de
Jung haver descrito os Arquétipos da Anima e do Animus exclusivamente no Processo de
Individuacédo e de haver conceituado a Persona unicamente como uma diferenciacao da
dimensao coletiva. Jung chegou a explicitar isto no glossario dos Tipos Psicologicos
(1921) na definicdo de "individuagao" e de "alma": "(a individuagéo) € o desenvolvimento
da individualidade psicolégica como um ser diferente da psicologia coletiva e geral. A
individuacéao, por conseguinte, € um processo de diferenciagdo que tem como finalidade o
desenvolvimento da personalidade individual"... "A personalidade interna € a maneira
como nos comportamos com relagao aos nossos processos internos. Trata-se da atitude

interna do carater voltada para o inconsciente. Denomino a atitude externa Persona e a



atitude interna Anima". Algumas linhas antes, no par. 801, ele escreve: "Assim, a Persona
€ um complexo funcional ativado pela adaptacédo ou pela conveniéncia pessoal, mas que
n&do é de forma alguma idéntica a individualidade. A Persona é uma_expresséo exclusiva
da relagdo com os objetos". Nao se trata de invalidarmos a descricdo do Processo de
Individuacgéo feita por Jung como uma diferenciagao do coletivo, mas sim, de apontarmos
o viés formado com a restricdo exclusiva dos Arquétipos da Anima e do Animus ao
Processo de Individuagdo e da Persona a dimensao coletiva. Uma parte importante do
Processo de Individuacdo consiste na criacdo de uma Persona para sua expressao.
Podemos mesmo dizer que uma parte essencial da funcdo dos Arquétipos da Anima e do
Animus no Processo de Individuagdo dos humanistas, estadistas, cientistas, artistas e
herdis dos ultimos séculos tem sido o de criar e desenvolver uma Persona para o
funcionamento das instituicbes democraticas. Da mesma forma, a transformacado da
Persona coletiva nestes ultimos séculos tem sido fundamental para o funcionamento dos
Arquétipos da Anima e do Animus nas dimensdes individual e coletiva.

O conhecimento dos padrdes arquetipicos da consciéncia (veja adiante) muito nos
ajuda a compreender a agao comum dos arquétipos na dimensao individual e coletiva. Ao
descrever o Arquétipo de Alteridade e a posi¢cao dialética no funcionamento da
consciéncia individual e coletiva englobando os Arquétipos da Anima e do Animus, a
Psicologia Simbdlica Junguiana concebe a coordenagao do Processo de Individuagao na
dimensao do Self Individual lado a lado com a diferenciagcdo da dimensao coletiva para
atingir o funcionamento democratico das instituicbes dentro do Self Cultural. Nesta
perspectiva, podemos perceber este mesmo Arquétipo da Alteridade coordenando o
processo de elaboragdo simbolica dos simbolos da natureza pela relagdo dialética
ecologica dentro do Self Planetario.

Esta unilateralidade na obra de Jung impediu o estudo da consciéncia coletiva com
0s mesmos arquétipos usados para a diferenciacdo da consciéncia individual, o que

manteve a dissociacao histérica entre Psicologia, Sociologia e Antropologia.
AS OBRAS DE ERICH NEUMANN E DE JOHN WEIR PERRY

Estes dois Junguianos aplicaram o conceito de arquétipo para o desenvolvimento
da dimensao coletiva, mas, como Jung, ndo chegaram a relacionar os Arquétipos da

Anima e do Animus e o Processo de Individuagdo com a diferenciagdo da dimenséao

socio-politica.
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Johan Jacob Bachofen (1870) foi o primeiro a assinalar que sociedades de
dominancia matriarcal haviam precedido a sociedade tradicional européia de dominancia
patriarcal. Neumann relacionou esta idéia com o conceito de arquétipo e descreveu
através de mitos a dominancia do Arquétipo da Grande Mae, seguida da dominancia do
Arquétipo do Pai, no desenvolvimento da consciéncia coletiva (Neumann, 1949).
Posteriormente, no livro "A Crianga", publicado apds sua morte, ele descreveu esta
mesma sequéncia de dominancia arquetipica no desenvolvimento individual (Neumann,
1970).

John Weir Perry, estudando a recuperagdo da personalidade apos surtos
psicoéticos, observou simbolos de totalidade que relacionou com a atividade criativa do
Arquétipo Central do Self (Perry, 1974). Posteriormente, ele descreveu essa mesma
simbologia na formagédo histérica das monarquias e, a partir dai, relacionou o
desenvolvimento histérico das culturas com o desenvolvimento arquetipico da
personalidade (Perry,1966). Acontece que o padrédo arquetipico social estruturante das
monarquias € o padrao do Arquétipo Patriarcal. Assim sendo, Perry viu a coordenacgao do
Self Cultural pelo Arquétipo Central exclusivamente através do Arquétipo Patriarcal. Ora,
o Arquétipo Central € o coordenador do processo de elaboragédo simbdlica, seja durante a
dominancia do Arquétipo Matriarcal, seja durante a dominancia do Arquétipo Patriarcal.
Ao nao diferenciar o Arquétipo Patriarcal , no caso da interpretacdo arquetipica da
monarquia, como um dos quatro padrées de dominancia expressos pelo Arquétipo
Central, Perry superpbés o Arquétipo Patriarcal ao Arquétipo Central e ndo reconheceu
nenhum outro arquétipo no desenvolvimento da dimensao coletiva.

Desta maneira, vemos que a descricdo arquetipica do desenvolvimento da
consciéncia coletiva por Neumann e Perry nao incluiu os Arquétipos da Anima e do
Animus (Arquétipo de Alteridade). Este fato manteve o viés de Jung que favoreceu
indevidamente a dimensao individual em funcdo do processo de individuacdo, em

detrimento da dimensao coletiva.

O REDUTIVISMO ETNOCENTRICO DO INiCIO DA ANTROPOLOGIA

A Antropologia também foi afetada pela dissociacdo sujeito-objeto que a deixou
reduzida a dimensao coletiva e separada das descobertas sobre o desenvolvimento da
personalidade. Além do redutivismo a dimensao coletiva, que complementou o
redutivismo da Psicologia a dimenséo individual, o principal redutivismo da Antropologia

Comparada do final do século dezenove de Lévy-Bruhl, Tylor e Frazer foi o do
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etnocentrismo ao interpretar o fendmeno do animismo. Lucien Lévy-Brihl (1857-1939)
descreveu “o pensamento pré-légico dos primitivos" (Lévy-Brihl, 1922). Sir Edward Burnet
Tylor (1832-1917) em Primitive Culture descreveu o “animismo” das “culturas primitivas”
como a pré-religido (E. Britanica, 1993). Sir James Frazer (1854-1941) descreveu a magia
em relacao evolutiva com a ciéncia a ponto de caracteriza-la como a expressao de uma
incapacidade de pensar corretamente, o que expressou na frase tdo célebre quanto
errada: “a magia € a ciéncia bastarda”. (Frazer, 1890). Fazia-se a amplificagcdo, em
gabinete, dos simbolos das culturas “estudadas” com simbolos de outras culturas
preconceituosamente denominadas “primitivas”. O menor conhecimento cientifico e poder
tecnolégico e a frequente confusdo do conhecimento com a supersticdo das culturas
tribais foi desprezado junto com o seu maior entrosamento com o corpo, a natureza, a
intuicdo, o misticismo e a comunidade, caracteristicas da expressividade matriarcal. Estas
caracteristicas matriarcais foram atacadas pela projecao patriarcal puritana defensiva dos
descobridores que rotulou as culturas tribais de "inferioridade moral". Uma vez
categorizadas como ‘"inferiores", a exploragdo, o dominio e o exterminio de muitas
culturas tribais foram sancionados da mesma forma como aconteceu com o solo, o
subsolo, a fauna e a flora das terras descobertas. Sua sabedoria, em muitos casos
superior, exatamente por essa expressividade matriarcal mais exuberante e diferenciada,
foi ignorada e muitas vezes aniquilada. E importante notar que toda esta interpretacéo
pejorativa do animismo como "pré-isto" e "pré-aquilo" se deve a uma dificuldade do
europeu de compreender até hoje a mentalidade de dominéncia matriarcal. Dai a grande
importancia do simbolo do etnocentrismo na histéria da Antropologia.

O “evolucionismo” cultural basou-se no desenvolvimento tecnolégico, o que
colocou a sociedade industrial ocidental forcosamente no topo da piramide. Lewis Henry
Morgan (1877), Jacques de Morgan (1947) e mesmo 0 nosso antropologo Darcy Ribeiro
em seu Processo Civilizatério (Ribeiro, 1968) adotaram esse critério evolutivo tecnoldgico.
O desastre antropolégico epistemoldgico ao qual levou esse método materialista, porém,
nao foi somente o desconhecimento da realidade sécio-cultural individual, familiar,
artistica, politica, religiosa e filoséfica das culturas tribais. O redutivismo do etnocentrismo
evolutivo materialista abriu espago nos circulos académicos para a nocao facciosa da
superioridade da civilizagao ocidental ndo sé cultural, mas também racial, pois introduziu
o racismo “cientificamente” na ciéncia antropologica. A obra do Conde Joseph-Arthur de
Gobineau (1816-1882) “Ensaio sobre a Desigualdade das Ragas Humanas” publicada no
século dezenove ja expressa esse viés que seria ampliado com resultantes genocidas na

ideologia nazi-facista, no século vinte, pelo conceito de “arianismo”.
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A ANTROPOLOGIA MODERNA E O TABU DE COMPARAGAO

Franz Boas (1858-1942) é considerado o pai da Antropologia Moderna, por ter
fundado a Antropologia de campo centrada na propria cultura estudada. Desta forma,
Boas protegeu a Antropologia do viés evolutivo etnocéntrico e estabeleceu o método de
evitar a Antropologia evolutiva e comparada tdo preconceituosamente praticada por seus
antecessores. Por intermédio do método da “Antropologia de campo”, que substituiu a
“Antropologia de gabinete”, Boas prop6s a delimitagdo da Etnologia a realidade unica de
cada cultura.

Os ferimentos epistemologicos do redutivismo evolutivo etnocéntrico deixaram
cicatrizes na Antropologia Moderna, que transformaram em tabu qualquer estudo
comparativo intercultural. No entanto, toda posicdo metodoldgica que envolve
componentes preconceituosos como esse, mais cedo ou mais tarde, € questionada pelo
caminho do conhecimento. Enquanto a Antropologia Moderna se dedicou ao estudo das
culturas tribais, o0 método exclusivista ndo comparativo protegeu-a do etnocentrismo das
sociedades industrializadas e rendeu um enorme conhecimento sobre a riqueza dessas
culturas. Com o passar dos anos e a exaustao de reservas, a poluicdo ambiental, a
devastagdo ecoldgica e o isolamento progressivo das pessoas que acompanharam o
progresso tecnologico das sociedades industrializadas, o método antropoldgico
comparativo comecga outra vez a se impor, s6 que, desta vez, favorecendo a visdo de
mundo das culturas tribais, sobretudo no que concerne a sua sabedoria ecoldgica e ao
seu cooperativismo. Apesar de serem culturas com desenvolvimento tecnolégico muito
menor que o da civilizagdo industrial, seu desenvolvimento ecoldgico, mitico-religioso e
sociologico relacionado com a dinadmica familiar e com as relagbes politicas de seus
membros ndo raro mostram uma sabedoria que a civilizagdo industrial até hoje
desconheceu. A cultura dos aborigenes australianos, como os Gagudju, por exemplo, que
durante quarenta mil anos conviveu e preservou a natureza guiada pelo seu referencial
mitico na regido por eles denominada Kakadoo no Norte da Australia, mostrou-se
incomparavelmente superior ecologicamente a civilizagdo industrial, cujos valores nos
poucos séculos da civilizagdo industrial colocaram em perigo a sobrevivéncia humana no
planeta. Contudo, apesar de enaltecida por setores da cultura geralmente filantropicos e
alternativos, a diferenciacdo matriarcal das culturas ndao tem sido suficientemente
mobilizadora da Antropologia oficial para leva-la a um método comparativo nao
evolucionista que possa estudar cientificamente a superioridade de muitos costumes de

culturas com diferenciacdo matriarcal sobre seus correspondentes na civilizagao industrial
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do primeiro mundo. Isto ndo aconteceu em parte pelo tabu do preconceito tradicional da
Antropologia moderna de n&do se comparar culturas para evitar o etnocentrismo e em
parte pela falta de um referencial para se praticar uma Antropologia Comparada criativa
nao evolucionista que evite os redutivismos e, ao mesmo tempo, compare 0S processos
de elaboragdo simbdlica entre as culturas com suas vantagens e desvantagens. A
perspectiva simbdlica nos permite usar a Antropologia junto com a Psicologia de uma

forma comparativa para contribuirmos cientificamente para o desenvolvimento humano.

A maioria das sociedades com grande diferenciacdo matriarcal, pelo préprio fato de
espiritualizarem as forcas da natureza de forma animista, tem um relacionamento
ecoldgico respeitoso e preservador que as sociedades industrializadas com dominancia
patriarcal e repressao matriarcal jamais conseguiram, pelo contrario. Ou seja, o préprio
Animismo, que servia para a Antropologia etnocéntrica evolutiva inferiorizar as sociedades
tribais, apos melhor estudo e conhecimento delas, vem demonstrar a sua superioridade
no que concerne a ecologia. Deve-se considerar ainda que estas sociedades sao muito
ritualizadas, o que propicia uma proximidade amorosa que favorece a participagao
emocional, afetiva e produtiva nas tarefas comunitarias e identifica o bem estar do
individuo com o da comunidade (Saiz Laureiro, 1986). E preciso cultivar e protejer o
“jeitinho brasileiro e latino-americano" no seu conteudo matriarcal ludico e criativo para
que ele nao resvale para o matriarcal defensivo da esbornia e da corrupcdo. Nao quero
idealizar o Arquétipo Matriarcal nas sociedades latino-americanas. Basta pensarmos nas
superstigdes arraigadas em nossas sociedades, inclusive na escolha de tantas liderangas
historicas representadas por caudilhos paternais, "bem feitores do povo", tdo ditadores
quanto sedutores e corruptos demagodgicos, para nao os idealizarmos, pois, se o
fizéssemos, estariamos regredindo ao ufanismo Rousseauniano do “bom selvagem”. A
vantagem em se voltar a uma Antropologia Comparada é grande, principalmente, porque
se trata de contribuir teoricamente para a sobrevivéncia do humanismo e até mesmo da
espécie.

O maior problema da implantagdo da ciéncia exclusivamente objetiva € sua
negligéncia dos significados subjetivos e sua consequente desumanizacao.
Frequentemente, essa ciéncia materialista subordinada ao livre mercado capitalista ou ao
controle estatal comunista atua esta Sombra Frankensteiniana o que resulta na alienagao
crescente da sociedade. O materialismo "dialético" que inspirou o Socialismo Comunista e
a teoria capitalista do livre mercado liberal foram ambos influenciados pela dissociagao
sujeito-objeto dentro da repressédo do Arquétipo Matriarcal na tradicdo da dominancia

patriarcal do Ocidente e trouxeram um grande disturbio no processo de humanizagéao do
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Planeta. Por outro lado, a atitude exclusivamente subjetiva se torna presa facil de crencas
obscurantistas e de distor¢cbes emocionais que sao igualmente alienantes. Por essa
razdo, a Ciéncia Simbdlica elabora as ciéncias e todos os fatos como simbolos
estruturantes da consciéncia, buscando extrair seus significados e separa-los
criteriosamente para compreender tanto quanto possivel quais sédo do Ego, do sujeito e
quais sao do Outro, do objeto.

Outra vivéncia sociolégica que nos impulsiona para formular uma nova
Antropologia Comparada ndo evolucionista é o proprio desejo de buscar conceituar a
identidade de sociedades multiculturais, nas quais coexistem caracteristicas das
sociedades industrializadas, de dominancia patriarcal, lado a lado com costumes e
crengas animistas de culturas com grande pujanga matriarcal. Nao sé as sociedades
latino-americanas, mas todas as sociedades colonizadas pelos paises europeus estao
nessa situagdo. Com a implantagdo progressiva do Arquétipo da Alteridade, do
desenvolvimento da democracia no mundo, da busca da economia sustentavel e do
respeito crescente as minorias étnicas, o estudo do intercambio cultural € cada vez maior.
Até mesmo os paises europeus praticam-no de forma crescente, seja isso em decorréncia
das etnias hoje minoritarias que sempre existiram em seus territérios, ou das etnias que
colonizaram longe e que para eles um dia imigraram.

O terceiro fator que nos estimula a buscar um referencial teérico para uma
Antropologia Comparada n&o evolutiva € a limitagdo da teoria do sincretismo. Aplicado
aos simbolos do Candomblé na sociedade multicultural brasileira, por exemplo, o
sincretismo explica os simbolos loruba-Nagd por uma analogia que expressa a repressao
religiosa do passado. Dizer que Xangb é o equivalente de Sao Jerénimo, Oxossi e Ogum,
de Sao Jorge, lemanja, de Nossa Senhora da Conceigcdo, Oxumaré, de Sao Bartolomeu e
Obaluaié, de Sado Sebastido nos informa sobre a repressao religiosa do Candomblé que
buscou esses santos para acobertar seus cultos, mas pouco nos ensina sobre uma
possivel comparagao do funcionamento desses simbolos no Self Cultural loruba-Nagé

com o funcionamento de simbolos semelhantes no Self Cultural de tradigao européia.
ARQUETIPO, ESTRUTURA, SIMBOLO E FUNGAO ESTRUTURANTE

Os conceitos de Arquétipo de Jung e de Estrutura de Claude Lévi-Strauss servem
imensamente para compreendermos melhor os simbolos culturais pelo método da

amplificacdo. No entanto, o perigo do redutivismo dos significados de uma cultura a outra

€ muito grande. Trata-se do mesmo perigo redutivista diante do qual sucumbiu a
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Antropologia de gabinete. Aumenta-se a compreensao arquetipica dos simbolos, mas
perdem-se os seus significados especificos na cultura estudada. O grande antidoto para
este redutivismo sdo os conceitos de Self Cultural, de Simbolo e de Fungdo Estruturante,
cuja funcao psicodinamica desvela seus significados unicos dentro do Todo. Dentre estes
trés conceitos, o conceito de Simbolo Estruturante deve ser priorizado como parametro
epistemoldgico, além dos conceitos de arquétipo e de estrutura, porque ele engloba, ao
mesmo tempo, caracteristicas historicas do aqui-e-agora e caracteristicas arquetipicas ou
estruturais. Percebido sempre com a sua raiz arquetipica, o simbolo € o grande

denominador comum que reune Histéria e Etnologia.

O CONCEITO DE SELF CULTURAL

Jung conceituou o Self como a totalidade psiquica individual, englobando o
consciente e o inconsciente, o Ego e os Arquétipos (Jung, 1921). Erich Neumann
descreveu o eixo Ego-Self para estudar a relagdo da Consciéncia com a Totalidade
(Neumann, 1977).

Continuando a criatividade de Jung e de Neumann, descrevi o conceito de Self
Cultural para englobar a interagdo da consciéncia coletiva, dos simbolos e dos arquétipos
de uma determinada cultura (Byington, 1986). Acrescentei o conceito de Eixo Simbdlico
para representar a relagdo da consciéncia individual e coletiva com os arquétipos por
intermédio dos simbolos e das fung¢des estruturantes. Prefiro o conceito de Eixo Simbdlico
ao invés de Eixo Ego-Self empregado por Neumann porque esta denominagéo nos da a
falsa impressao de que o Ego pode existir fora do Self (veja o grafico no final). Em sua
vasta obra, Jung procurou demonstrar que o Self tem uma fungao centralizadora e criativa
que busca diferenciar a consciéncia por intermédio das vivéncias simbdlicas. Para
articular a consciéncia com o Arquétipo Central do Self, conceituei todas as coisas como
simbolos estruturantes e todas as fungdes existenciais como fungdes estruturantes para
diferenciar o Self e estruturar a consciéncia. Tudo é simbolo estruturante e tudo é fungao
estruturante, porque todas as vivéncias humanas formam e transformam a consciéncia
coordenadas pelo Arquétipo Central. O Presidente € um simbolo e sua fungao
estruturante € o poder executivo. Orumila € um simbolo e sua fungcédo estruturante é a

relacdo com a intuicdo e a riqueza da natureza, e assim por diante.
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A ELABORAGAO SIMBOLICA NO SELF INDIVIDUAL E CULTURAL

Desta maneira, a vivéncia das funcdes estruturantes vai permitindo a incorporacéo
dos significados dos simbolos a consciéncia individual e coletiva. Denominei este
processo de Elaboragdo Simbolica. Por conseguinte, a psique individual e a psique
cultural, ou seja, o Self Individual e o Self Cultural s&o fabricas de elaborar simbolos por
intermédio das funcdes estruturantes para formar e transformar a consciéncia individual e
a consciéncia coletiva. As fungdes estruturantes podem ser criativas e defensivas. Ambas
sdo coordenadas pelos arquétipos. As fungdes criativas levam ao desenvolvimento e as
defensivas formam a Sombra Individual e Cultural, que expressa a estagnagao ou as

reagoes inadequadas, destrutivas e patoldgicas.

A SOMBRA INDIVIDUAL E SOMBRA CULTURAL

Os disturbios do processo de elaboragcdo simbdlica ocorrem formando a fixagao
descrita por Freud. Neste caso, as fungdes estruturantes deixam de ser dominantemente
conscientes, livres e criativas e se tornam defensivas e dominantemente inconscientes,
fendmeno este descrito também por Freud por intermédio dos conceitos de mecanismos
de defesa do Ego, compulsao de repeticao e resisténcia. As fixacdes dos simbolos e seus
complexos constituem uma estrutura na personalidade e na cultura que Jung denominou
Sombra, respectivamente, individual e coletiva e que é dominantemente inconsciente e
sempre patoldgica, dentro desta perspectiva. Ao situarmos os conceitos de fixagao,
mecanismos de defesa, compulsdo de repeticdo e resisténcia dentro do referencial
arquetipico do Self Individual e do Self Cultural, podemos empregar a Teoria dos
Arquétipos de Jung e a Teoria dos Mecanismos de Defesas de Freud tanto no estudo

normal quanto no estudo patoldgico do Self Cultural pela Antropologia Simbdlica.

A Sombra pode ser circunstancial, quando os simbolos e as fungdes estruturantes,
funcionando defensivamente, voltam a operar criativamente confrontados pelo Ego e pela
Consciéncia Coletiva. No entanto, a Sombra pode se tornar cronificada, quando os
simbolos e as fungdes estruturantes, funcionando defensivamente, resistem ao confronto
por intermédio das defesas e da compulsdo de repeticdo ou, ndo podem nem mesmo ser
confrontadas devido ao seu alto teor de inconsciéncia e resisténcia. Desta maneira,
podemos empregar o processo de elaboragdo simbodlica na Antropologia Simbdlica de

forma comparada e nao evolutiva, tanto para estudar simbolos e fungdes estruturantes
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que operam normal ou criativamente, como para estudar simbolos e funcbes
estruturantes que operam defensivamente na Sombra do Self Cultural.

A fungao estruturante intermediadora expressa pelos simbolos de Exu e de Cristo,
respectivamente, no Self Cultural loruba-Nagd e na cultura ocidental crista, por exemplo,
nos permite compreender, de forma psicodindmica simbdlica, muito além do sincretismo,
porque Exu foi confundido com o Diabo. O fato do Cristianismo, apesar de ser um mito de
alteridade, ter sido grandemente patriarcalizado durante a sua institucionalizacao, fez com
que muitas de suas funcdes estruturantes coordenados pelo Arquétipo Matriarcal como,
por exemplo, a sensualidade, a agressividade, a possessao, a magia, a mediunidade, a
criatividade e a imaginagdo mistica fossem reprimidas e expressas pela Sombra como
fungbes diabdlicas (Byington, 1986). Quando estas fungbes estruturantes expressas por
Exu foram percebidas pelos europeus, a projecdo defensiva do simbolo do Diabo do
Cristianismo foi imediata. No entanto, se considerarmos somente esta equivaléncia de
Exu e do Diabo no sincretismo tradicional, ndo perceberemos que o Diabo € a Sombra de
Cristo expressa defensivamente no Cristianismo, enquanto que Exu expressa a mesma
funcado estruturante do Arquétipo da Alteridade de forma criativa no Self Cultural loruba-
Nagb. Assim sendo, apesar de corresponderem a uma fungdo estruturante comum, a
diferenca psicodindmica operativa dentro do Self Cultural entre Exd e o Diabo € muito
grande, para nao dizer oposta. Desta forma, o sincretismo simbdlico entre Exu e o Diabo
na Antropologia Simbodlica nos permite um estudo muito rico da relagdo com o
inconsciente, o pecado, a agressividade, o sexo e a morte nesta duas culturas. A
Antropologia Simbdlica permite também uma melhor compreensdo do fenébmeno da
possessdo, comum nos terreiros do Candomblé e da Umbanda e que comeca a ser
admitido pelo movimento carismatico catolico que cresce intensamente hoje no Brasil.

Os primeiros antropélogos brasileiros que estudaram a possessdo criativa nas
culturas afro-brasileiras a consideraram um fenédmeno defensivo histérico porque nelas
projetaram defensivamente a Sombra do Self Cultural Europeu, no qual o Arquétipo
Matriarcal reprimido na Era Vitoriana se expressava pela histeria, como descobriu Freud.
Desta maneira, o estudo do simbolo do Diabo e da fungéo estruturante da possessao sao
dois grandes exemplos que ressaltam a importdncia do método comparativo da
Antropologia Simbodlica.

Na historia recente brasileira, encontramos um exemplo marcante de emergéncia
matriarcal no nivel artistico, que desconcertou a rigida polarizagao patriarcal entre a
esquerda marxista baseada na luta de classes e a direita reacionaria, que buscava a

manutencgao dos privilégios do status quo. O posicionamento artistico dos novos baianos
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Gilberto Gil e Caetano Veloso, na década de sessenta, foi um exemplo baiano da sintese
na dialética Hegeliana entre a tese e a antitese. Insurgiram-se contra o patrulhamento
ideoldgico das esquerdas que determinava como deveria ser a arte engajada e ao mesmo
tempo cantaram a liberdade da arte e da cultura durante a repressdo. Ao serem presos
como revolucionarios e terem suas cabecas raspadas, os dois artistas se deram conta
que expressavam um movimento novo que nao pertencia nem a um lado nem ao outro. A
Tropicalia foi um movimento emergente criativo baiano com intenso componente
matriarcal que expressou o Arquétipo da Alteridade pela criatividade poética e musical ao
propor o confronto com as tradicdes sociais de dominancia patriarcal através da posicéo
dialética. A arte de Caetano Veloso continua a expressao da alteridade dentro da
identidade latino-americana ao cantar, em seu recente disco Fina Estampa em espanhol,
musicas de paises latinos com o sotaque de cada pais. Trata-se de um belo exemplo de
conjuncdo da multiplicidade matriarcal e da unicidade patriarcal dentro da alteridade
(Luvizotto, 1999). Multiplicidade matriarcal, porque cada pais tem a sua mdusica, seu
sotaque, sua historia, seus costumes e tradicbes. Unicidade patriarcal, porque sua
abstracdo nos permite ver todos esses paises dentro do denominador comum sul-

americano.

0S ARQUETIPOS REGENTES

O processo de elaboracdo simbdlica € o centro do Eixo Simbdlico da atividade
psiquica individual e cultural. Os simbolos e fungdes estruturantes que ai atuam sao
pessoais, arquetipicos, circunstanciais, coletivos e histéricos pelo fato de serem
inseparaveis da estruturacdo da consciéncia individual e coletiva, mas sdo, ao mesmo
tempo, arquetipicos, porque sua elaboracao é coordenada pelo Arquétipo Central e pelos
demais arquétipos nele centralizados. Dentre estes incontaveis arquétipos, quatro
sobressaem-se por fazerem parte de toda elaboracdo simbdlica e, por isso, os descrevi
como os Arquétipos Regentes do processo de elaboragao simbdlica. Eles sao o Arquétipo
Matriarcal, coordenador principalmente da sensualidade, o Arquétipo Patriarcal,
coordenador basicamente da organizagcdo, o Arquétipo da Alteridade, coordenador
essencialmente do encontro dialético das polaridades e o Arquétipo de Totalidade,
coordenador da percepgéo de conjunto da realidade psiquica. Juntos formam o Quatérnio

Arquetipico Regente.
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A EXTENSAO DO CONCEITO DE ARQUETIPO E AS POSIGOES ARQUETIPICAS DA
CONSCIENCIA

A descoberta de que os arquétipos coordenam a formagao do Ego desde o inicio
da vida por Fordham e Neumann levou a Psicologia Simbdlica Junguiana a estudar o
funcionamento arquetipico da Consciéncia relacionado com os Arquétipos Regentes. A
partir dai, tornou-se claro que o arquétipo ndo é s inconsciente, pois também se
expressa por intermédio da relagao Ego-Outro na consciéncia. Esta percepg¢ao permitiu a
formulacdo de uma teoria arquetipica da relagdo Ego-Outro na Consciéncia e tornou
possivel 0 embasamento arquetipico da Teoria das Relagdes Objetais da Escola Inglesa
de Psicanalise desenvolvida por Melanie Klein. De acordo com este enfoque, temos cinco
posicoes arquetipicas da relacdo Ego-Outro no processo de Elaboragdo Simbdlica tanto

no Self Individual quanto no Self Cultural. Sao elas:

POSICAO INDIFERENCIADA - correspondente ao inicio da elaboragdo simbdlica,
quando os simbolos sdo constelados pelo Arquétipo Central. Todos os acontecimentos da
vida individual e da cultura ttém esse momento inicial de indiscriminagdao antes de serem
elaborados e devidamente integrados na conduta. Neumann a denominou posigao
urobodrica em analogia com o Uroboros o dragao alquimico que engole a sua prépria

cauda, ilustrando que nesta fase indiferenciada, o inicio se confunde com o fim.

POSICAO INSULAR - correspondente as ilhas de consciéncia caracteristicas da
dominancia da elaboragdo simbdlica pelo Arquétipo Matriarcal. Estas ilhas conscientes
sdo interligadas por energia inconsciente. Este estado poli-subdividido faz parte das
elaboragdes simbolicas normais e pode ser comparado a posicao esquizoparanoide de
Melanie Klein, ao estado perverso-polimorfo de Freud e a participacdo mistica de Lévy-
Brihl.

POSICAO POLARIZADA - E caracteristica do Arquétipo Patriarcal, na qual as
polaridades operam, em sentidos opostos, no mesmo simbolo e se conjugam com
polaridades de outros simbolos formando sistemas. Esta posi¢cao € comparavel a posigcao

depressiva de Melanie Klein.

POSICAO DIALETICA —Trata-se da posicdo de encontro democratico das polaridades,
caracteristica do Arquétipo da Alteridade, tanto em oposigdo como em igualdade. Ela
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engloba os Arquétipos da Anima e do Animus descritos por Jung. Ele proprio chamou a
atengao para a fungdo mediadora do Arquétipo da Anima (Jung, C6, CW12 par. 242).
Nesta posicédo, o Ego e o Outro se desapegam relativamente dos Arquétipos Matriarcal e

Patriarcal e se relacionam de forma dialética, democratica e até mesmo intercambiavel.

POSICAO CONTEMPLATIVA — E a expressao caracteristica do Arquétipo da Totalidade
na elaboracao simbdlica. Nesta posi¢cdo o Ego e o Outro se desapegam de tal forma dos
dinamismos anteriores que se percebem um sé na vivéncia de Totalidade. Ela
corresponde ao Tao no Taoismo, ao Zen no Zen Budismo, ao Nirvana no Budismo, ao

Moksha no Hinduismo e ao estado de graga no Cristianismo.

AS ATITUDES ATIVA E PASSIVA NA ELABORAGAO SIMBOLICA

O Ego e o Outro podem ter uma atitude ativa ou passiva durante a elaboragao
simbdlica. No inicio da elaboragdo, geralmente o Ego atua na posi¢céo passiva e o Outro
na posigao ativa. Com o desenvolvimento da elaboragao, estas atitudes tendem a se
inverter. Na medida em que o Ego se diferencia nos dinamismos matriarcal e patriarcal,
ele tende a assumir cada vez mais a atitude ativa na relacdo Ego-Outro. No dinamismo de
alteridade, o Ego se diferencia para se relacionar em igualdade de condi¢ées com o Outro
e no dinamismo de totalidade, a diferenciagdo egdica caminha cada vez mais para se
desapegar de tudo e de si mesmo num grau tao extremo que chega a se perceber junto

com o Outro dentro do Todo.

CONCLUSAO

As posi¢des arquetipicas da Consciéncia descritas pela Psicologia Simbdlica
Junguiana facilitam a compreensdo do embasamento arquetipico comum a Psicologia
Individual e Coletiva, que conceitua também a Antropologia Simbdlica. As posicdes
indiferenciada, insular, polarizada, dialética e contemplativa correspondentes ao Arquétipo
Central e aos quatro Arquétipos Regentes: Matriarcal, Patriarcal, de Alteridade (Anima-
Animus) e de Totalidade podem assim ser melhor compreedidas no Self Individual e no
Self Cultural. O Quatérnio Arquetipico Regente é um referencial que nos permite a
elaboracao simbdlica das vivéncias individuais e culturais, em fungcdo do que ha de mais

basico e essencial na vida de nossa espécie. Ele nos permite acompanhar de forma
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sisttmica a relagdo das partes com o Todo através dos quatro grandes padrdes
referenciais da vida psiquica.

No que concerne a nossa identidade multi-étnica, a preservacdo e a elaboragao
criativa do Arquétipo Matriarcal em nosso desenvolvimento precisa ser assumida lado a
lado com o desenvolvimento do Arquétipo Patriarcal. O desenvolvimento do Arquétipo
Patriarcal na América Latina é fundamental para melhorar nosso nivel de administracao,
responsabilidade no confronto das graves limitacbes da nossa sociedade nas areas de
habitagao, saude e educagdo, bem como no aumento de produgao e planejamento socio-
econdmico. O posicionamento patriarcal tradicional de nossas duas principais instituicoes
- 0 Exército e a Igreja - esta sofrendo uma grande elaboragdo devido ao processo de
globalizacdo e tem uma oportunidade auspiciosa de se diferenciar. No entanto, sem a
emocao participativa comunitaria do Arquétipo Matriarcal, o Arquétipo Patriarcal tende a
reduzir o desenvolvimento social exclusivamente aos planos macroeconémicos, o que
arrisca nos tornarmos uma sociedade alienada com um nivel crescente de produtividade,
mas cada vez mais desumana e sem nada de auténtico e criativo para oferecer ao
mundo.

A busca da percepcédo da identidade multi-cultural da América Latina se faz em
meio a ativacdo do Arquétipo da Alteridade na transicdo da sociedade moderna e pés-
moderna. O Self Planetario integrado pelo aperfeicoamento crescente dos sistemas de
comunicagao propicia cada vez mais a percepgao das identidades étnicas e o
relacionamento enriquecedor dialético das suas semelhangas e diferengas junto com a
criatividade e a fixagao dos simbolos e funcdes estruturantes no seu processo historico.

Temos de reconhecer a existéncia crescente da ameaca de destruicdo da nossa
espécie. Etnias e nagbes de dominancia patriarcal, muitas delas governadas por forgcas
repressivas psicopaticas, minam o desenvolvimento da alteridade duramente conquistado
na Europa, como € o caso atual da guerra dos Balkans. Da mesma forma, a guerra entre
etnias de dominancia matriarcal com armamento sofisticado tém mostrado no centro da
Africa uma capacidade mortifera até hoje dificil de se imaginar. Em meio a tantas
ameacas, a ativacado crescente do Arquétipo da Alteridade enseja sua complementagao
pelo Arquétipo da Totalidade, com a inter-relacdo do Self Individual, Self Cultural e Self
Planetario expressando sua tendéncia a globalizagdo, o que propicia a percepgado de
extensas zonas de miséria. A constatacdo da miséria como Sombra Planetaria é terrivel,
mas permite o inicio de medidas praticas para o seu confronto, como, por exemplo, a
discussao do imposto Jopin sobre qualquer transagao das grandes bolsas mundiais e do

perdao da divida externa dos paises do terceiro mundo. A criatividade de nossa espécie é
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frequentemente ativada para sobrepujar nossa prépria destrutividade. Oxala isso possa
acontecer no milénio que se abre.

A melhor compreensdo do Arquétipo Matriarcal dentro da Antropologia Simbdlica
permite uma nova avaliagcdo comparativa das culturas onde ele é diferenciado junto com o
reconhecimento da sua imensa capacidade estruturante na dimensdo do corpo, da
emocgao, do eros coletivo, da arte popular e da natureza. Desta maneira, pode-se
relacionar a exuberédncia do Arquétipo Matriarcal e a necessidade do seu resgate e
valorizagcao no ensino atual ainda de dominancia patriarcal, sem corpo, sem emocao e
sem intuicdo. Trata-se de um ensino importado que violenta nossa sociedade erdtica e
patrocina a mentalidade racional e pouco participativa dos planos econdmicos abstratos
de gabinete, distantes do sofrimento e das necessidades da comunidade e de sua
capacidade de mobilizagdo emocional.

Outro aspecto de grande importancia soécio-cultural desta nova reorganizagao
planetaria em curso, que esta afetando enormemente o nosso continente, € a liberagao
vulcanica do Arquétipo Matriarcal que acompanhou o enfraquecimento da dominancia
patriarcal na segunda metade do século vinte. A liberagdo da sensualidade matriarcal, do
corpo na danga, na sexualidade e no prazer, foi acompanhada de uma avidez geral de
vida que gerou o consumismo da "cultura shopping-center", que acompanha a corrupgao
e o0 enfraquecimento dos valores tradicionais da familia, da sociedade e dos costumes em
geral. Novamente aqui, faz-se sentir o valor das etnias com diferenciagcdo matriarcal
significativa, que ja tem o Arquétipo Matriarcal ritualizado em seus costumes e, por isso,
também muito podem ensinar ao mundo moderno.

Embasada nos postulados psicodindmicos da Ciéncia Simbdlica, que reune no seu
fundamento o subjetivo e o objetivo, o interno e o externo, o individuo e a sociedade, a
Antropologia Simbdlica pode ensejar o estudo da interagédo do Arquétipo Matriarcal e do
Arquétipo Patriarcal na Identidade Multicultural Latino-Americana dentro do processo de
globalizacdo do Self Planetario. Para completar a sincronicidade que inspirou esta
palestra, quero relembrar que o Orixa Oxumaré é a serpente arco-iris. Ele se enrosca e
morde a prépria cauda (ouroboros). Enrola-se em volta da Terra para impedi-la de se
desagregar. Se perdesse as forgas, isso seria o fim do mundo (Verger, 1981). Boa noite e

bons sonhos a todos.
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